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TEOLOGIA EUHARISTIEI 

de Prof. D. STANILOAE 



TEOLOGUL catolic Louis Bouyer face o deosebire între «Teolo- 
gia Euharistiei» şi «Teologia asupra Euharistiei». Cea dinţii 
«porneşte de la Euharistie, în loc de a i se aplica dinafară 
mai bine sau mai rău, sau de a trece pe deasupra ei, fără a 

lua contact cu ea» 1 . 

zz^^z O teologie în contact direct cu practicarea bisericească 

a Euharistiei ar trebui să redea caracterul de mister al ei şi deci marea şi 
negrăita bogăţie şi profunzime de sensuri şi de valori ce se împletesc 
organic în ea, evitînd atît reducerea lor la cîteva aspecte schematizate 
cît şi expunerea lor separată şi teoretică. Ar trebui să fie lăsate să vor- 
bească cît mai mult textele liturgice care provoacă trăirile legate de 
practicarea Euharistiei, mulţumindu-se să scoată în relief din loc în loc 
diferitele sensuri sau Împletiri de sensuri nedeplin definibile ale Euha- 
ristiei. Dar aceasta nu se poate face în cadrul unei - expuneri care, în mod 
necesar, trebuie să fie pe de o parte rezumativă, pe de alta trebuie să 
prezinte aspectele Euharistiei în oarecare ordine şi să expliciteze con- 
ţinutul lor. 

Silindu-ne să ne lăsăm conduşi în general de ceea ce ne spun textele 
euharistice şi cei mai buni interpreţi ai lor, vrem să prezentăm conţinutul 
acestora în cadrul următoarelor aspecte, fără intenţia de a le separa total 
unele de altele : 1 . Prezenţa reală sacramentală a Domnului în Euharistie; 
2. Caracterul de jertfă al ei; 3. Euharistia, Taină a comunităţii biseri- 
ceşti; 4. Unitatea în credinţă, condiţie a unităţii bisericeşti şi a împăr- 
tăşirii euharistice comune 2 . 

Prezenţa reală sacramentală a Domnului în Euharistie. — Euharistia 
este misterul prezenţei celei mai depline şi a lucrării celei mai eficace 
a lui Iisus Hristos în biserică şi prin ea în lume. El este prezent în Euha- 
ristie cu trupul Său luat din Fecioara Măria, răstignit pe cruce, înviat, 

1. U Bouyer. Euchahstie. Theotogie et Spirituchie de ia Priere eucharistique, Paris.. Desdee. 
2 cd. 1968. p. II. 

2. Despre bogăţia de sensuri a Euharistiei vorbeşte şi «Raportul de consens> (Consens 
Paper), alcătuit de comisia «Credinţă şi Constituţie*. în august 1967, la Bristol şi adoptat la Adu- 
narea generală a Consiliului Ecumenic de la Upsala din 1968. in el se spune : «Nici un document 
n-ar putea expune într-o manieră exhaustivă toate aspectele gindirii euharistice. In timp ce orice 
tentativă de privire a Euharistiei c obligată să trateze separat diversele ei aspecte, ea este esenţial 
ain tot indivizibil». ' 
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înălţat la cer şi tronind la dreapta Tatălui. El este prezent cu Trupul şi 
cu Sîngele Său sub chipul pîinii şi vinului, consacrate şi prefăcute în 
acest Trup şi Sînge în timpul sfintei liturghii. Prin aceasta El operează ex- 
tinderea mintuirii, a cărei sursă s-a făcut prin faptul că a luat un trup ca 
al nostru, a întipărit în el dispoziţia jertfei supreme pe care a suportat-o 
spre lauda Tatălui, viaţa inalterabilă a învierii, slava unei umanităţi înăl- 
ţate care sade de-a dreapta Tatălui şi cu care are să vină din nou să 
judece vii şi morţii, spre viaţa sau osînda veşnică. Hristos e prezent real 
în Euharistie pentru a ne face parte de toate cele ce s-au făcut în Trupul 
Său, de urmarea lor in El pînă azi şi în vecii vecilor, comunicîndu-ni-le 
acum in mod actual în măsura în care putem să le primim în acest veac, 
dar în această comunicare actuală aflîndu-se virtual tot ce vom putea 
primi in veacul viitor. In Euharistie e concentrată toată mîntuirea noastră 
pentru a ne-o însuşi personal. Euharistia, unindu-ne cu Hristos, ne face 
asemenea Lui, imprimînd şi in noi starea capabilă de jertfă, puterea 
învierii şi a slavei veşnice. Acestea formează un tot, formează integri- 
tatea stării de mîntuire, care în parte ni se dă în Euharistie în mod vir- 
tual, în parte in mod actual şi dinamic. Prin Euharistie, devenind «concor- 
porali» cu Hristos (Efes. III, 6), se extinde în noi starea de mîntuire, de 
înviere şi de slavă efectuată de Hristos în umanitatea asumată de El. 
«Daca Hristos — zice Nicolae Cabasila — a primit în Sine trup şi sînge 
lipsite de orice întinăciune şi Cel ce fiind prin fire dintru început Dum- 
nezeu a îndumnezeit însăşi firea omenească pe care a luat-o şi, în sfîrşit, 
in acest trup omenesc Fiul lui Dumnezeu a murit şi a înviat, cel ce se- 
doreşte după unirea cu Hristos va trebui să se împărtăşească din trupul 
Lui. să guste din dumnezeirea Lui şi să-şi lege viaţa sa de moartea şi 
învierea Domnului... De aceea mincăm hrana preasfîntă a împărtăşaniei 
şi ne adăpăm din dumnezeiescul potir, pentru ca să ne cuminecăm cu 
insuşi trupul şi sîngele pe care Hristos şi le-a luat asupra-şi încă din pîn- 
tecele Fecioarei. Aşa că, la drept vorbind, noi ne facem una cu Cel ce 
s-a întrupat şi s-a îndumnezeit, cu Cel ce a murit şi a înviat pentru noi» 3 . 
Studiile mai noi dedicate textelor biblice şi vechilor texte ale ana- 
forei euharistice sînt în general de acord că celebrarea Euharistiei în 
Biserica primară era o anamneză, sau o comemorare a morţii şi învierii 
lui Hristos, clar şi un mijloc de unire a credincioşilor cu Hristos cel pre- 
zent şi o aşteptare a venirii Lui viitoare '. Astăzi Euharistia se înţelege' 



3. Nicolae Caljnsi l;r. Despre via{a în Hristos. trad. rom. de Teodor Bodogae, Sibiu. 194G, 
p. 26-27. 

1. W. Jardinc Gnsbeokc. Oblation at the Eucharist. în «Studia Liturgica», vot. III, 19G4, 
p. 230 : «Este imposibil de iradus în limba enp;ler,ă moderna atiamncsis, fără a' pierde mult,. 
daca nu tot din sensul vital al cuvîntului. Memorial, comemorare, amintire, — toate acestea su- 
gerează că persoana sau fapta comemorată aparţine trecutului şi e absentă, în timp ce anarn- 
nesis sugerează exact opusul : pentru că anamnesis este un act obişnuit, în care persoana sau< 
fapta comemorată csfe făcută prezentă, actuală, este adusă actual în planul lui aci şi acum». 

«Raportul de consens» spune şi el: «Ceea ce a făcut Dumnezeu prin întruparea, viaţa,, 
moartea, învierea şi înălţarea lui Hristos nu se repetă; evenimentele sînt -unice; ele nu pot: 
fi repetate sau extinse» ; totuşi «Hristos cu tot ce a împlinit pentru noi şi pentru toată crea- 
ţia... este El insuşi prezent în Euharistie» («II Regno». Documentazione, din 15 decembrie re68;. 
p. 457). 
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tot mai mult nu numai ca momentul izolat al consacrării elementelor, ci 
şi ca răspunsul Lui Hristos la lauda ce-i adresează comunitatea credin- 
cioşilor pentru tot ce a făcut El în trecut şi la cererea de a-i fi din nou 
aproape. Aşa cum în Vechiul Testament comunitatea poporului Israel 
îşi amintea de faptele trecute ale lui Iahve, lăudîndu-L şi cerîndu-I să-i 
fie şi acum aproape şi să se sălăşluiască în viitor deplin în mijlocul ei, iar 
Dumnezeu îi răspundea prin binefaceri prezente şi prin înnoirea făgăduin- 
ţelor, tot aşa Euharistia Noului Testament e răspunsul lui Dumnezeu la 
lauda şi la mulţumirea comunităţii bisericeşti pentru cea ce a făcut Hris- 
tos pentru oameni şi la cererea de a-i fi şi acum prezent prin chipurile 
pîinii şi vinului şi de-a i se descoperi lămurit în viaţa viitoare 5 . Euha- 
rista este celebrarea Iu Hristos Care a fost la început, este şi vine. în 
rugăciunea de laudă din Apocalipsă, după ce se aminteşte că Iisus este 
Cel întîi născut din morţi şi Cel ce ne-a dezlegat de păcate prin singele 
Său şi după ce se vorbeşte despre acţiunea Lui prezentă, că El e Domnul 
împăcaţilor şi că El ne iubeşte, se spune: «El vine cu norii şi orice cehi 
ii va vedea» (Apoc. 1, 7). La aceasta răspunde Domnul însuşi : «Eu sint 
Alfa şi Omega, Cel ce este, Cel ce era şi Cel ce vine, Atotţiitorul» (1,8). 
Aceasta e o laudă a lui Ilristos-Dumnezeu asemănătoare celei repre- 
zentate de anaforele euharistice. De altfel însuşi faptul că pentru creştini 
Hristos cel comemorat la celebrarea Euharistiei era Domnul cel înviat, 
El nu putea fi numai obiectul unei comemorări, ci si subiectul prezent, 
Domnul împăraţilor, Cel ce lucrează şi acum efectiv asupra credincio- 
şilor. 

Pe cit de mult rezulta pentru creştini prezenţa şi lucrarea reală a 
Domnului în Euharistie din amintirea morţii şi învierii Lui, pe atit de mult 
rezulta ea din aşteptarea arătării Lui viitoare perfecte. Numai prin pre- 
zenţa Lui de acum, Cel ce a fost pregăteşte venirea Lui viitoare. 

Desăvîrşita unire eshatologică cu Hristos ce se aşteaptă este impli- 
cată in unirea prezentă cu El. Prezenţa Lui de acum nu se deosebeşte de 
cea eshatologică decît prin faptul că acum ea ni se dăruieşte prin chipu- 
rile pîinii şi vinului. Aceasta o spune categoric Sfîntul Maxim Mărtu- 
risitorul, prezontînd totodaiă nu numai anafora, cum face Bouyer, ci 
întreaga liturghie ca un urcuş treptat al credincioşilor spre culmea unirii 
cu Hristos, realizată în împărtăşanie. «Şi harul Sfintului Duh, care e pu- 
rurea prezent în mod nevăzut, dar in mod special mai ales în timpul şi- 
naxei (liturghiei), preface, transformă si remodelează cu adevărat pe fie- 
care din cei prezenţi, conducîndu-1 spre o calitate mai dumnezeiască, 
proporţional cu el însuşi şi spre ceea ce se indică prin tainele ce se săvîr- 
şesc, chiar dacă acela nu simte, fiind incă prunc in Hristos şi nu poate 
vedea adîncul celor ce se săvirşesc şi harul indicat prin dumnezeieştile 
simboale ale mîntuirii care lucrează in el şi-1 călăuzeşte de la cele mai 
apropiate pînă la sfîrşitul tuturor» 6 . 

Acelaşi lucru îl spune Nicolae Cabasila, declarlnd că Domnul «cînd 
a intrat în Sfînta Sfintelor şi s-a adus pe Sine în locul nostru jertfă îna- 

5. L. Bouyer, op. cit., p. 19. 
i 6. Mistagogia, P.G.. XCI, 704. 
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intea Tatălui ceresc, a luat cu Sine şi pe cei ce voiau să fie părtaşi îngro- 
pării Sale, necerîndu-le să moară în chip natural ca şi El, ci să mărturi- 
sească doar moartea Lui, fie prin Botez, fie prin ungerea cu Sfîntul Mir, 
fie prin împărtăşirea cu Sfintele Taine ce se săvîrşesc pe altarul Bisericii, 
unde, in chip neînţeles, oamenii mănîncă trupul Celui ce a murit şi a 
înviat» ". \ 

Iar într-o rugăciune de dinainte de prefacere preotul, mulţumi lui 
Dumnezeu pentru toate, îi mulţumeşte şi pentru împărăţia pe care pe de 
o parte ne-a dăruit-o, căci «ne-a suit la cer», şi care, pe de altă parte, 
va să fie. 

întreaga Tradiţie moştenită de Biserica Ortodoxă de la Biserica pri- 
mară afirmă că Domnul e prezent real în Euharistie, prin «prefacerea» 
pîinii şi vinului în Trupul şi Sîngele Său. Dar ea s-a ferit să explice modul 
cum se face această prefacere şi care este raportul Trupului şi Sîngele 
Domnului cu chipurile pîinii şi vinului care persistă după prefacere. To- 
tul este un mister, pentru că noi nu cunoaştem propriu-zis calităţile Tru- 
pului îndumnezeit al Domnului. Transubstanţiaţiunea nu explică nici ea 
acest mister, ci pune mai de grabă noi probleme : ce este substanţa, ce 
sînt accidentele, cum e posibilă schimbarea substanţei naturale şi unirea 
accidentelor ei cu altă substanţă. 

Dar dacă Hristos ne e tot aşa de prezent în Euharistie cum ne va fi 
şi în viaţa viitoare, insă sub chipurile pîinii şi vinului, aceasta se dato- 
reşte faptului că noi nu sîntem în stare să-L vedem acum cum îl vom ve- 
dea atunci. Desigur, incapacitatea aceasta a noastră se datoreşte şi unei 
solidarităţi actuale a trupului nostru cu netransparenţa actuală a mate- 
riei, cu starea ei prezentă de nedeplină iluminare prin Duhul lui Hristos" 
ce se propagă din Trupul Lui transfigurat. Duhul Sfînt a prefăcut pîinea 
şi vinul în Trupul şi Sîngele Domnului, dar chipurile lor rămase netrans- 
figurate ne împiedică să vedem Trupul şi Sîngele Lui, deşi aparţin în mod 
ascuns Trupului şi Sîngelui Lui. Şi aşa va fi pînă la sfîrşitul lumii, pînă 
cînd trupurile noastre nu-şi vor putea asimila Trupul Domnului decît 
mîncînd pîinea ce se poate mînca şi bînd vinul ce se poate bea şi nu 
printr-o comunicare directă într-un cosmos transfigurat. 

Din perspectiva eshatologică, trăită de noi anticipat, pîinea şi vinul 
pot fi considerate prefăcute în Trupul şi Sîngele Domnului în mod 
deplin. 

Dar cîtă vreme ţine chipul lumii acesteia şi al trupurilor noastre, 
ţine şi chipul pîinii şi al vinului, chiar dacă fundamentul lor ontologic, 
readus în Hristos, e prefăcut de pe acum in Trupul şi Sîngele Lui. Prin 
aceasta chiar chipurile lor poartă pecetea care le destinează transfigu- 
rării lor viitoare eshatologice. Euharistia are un caracter profetic şi din 
acest punct de vedere al transfigurării eshatologice a materiei. Ea pre- 
zintă credinţei materia şi trupurile noastre destinate transfigurării, după 
asemănarea şi din puterea trupului transfigurat al Domnului, la unirea , 
deplină cu El. Sfîntul Maxim Mărturisitorul zice: «Căci darurile Duhului 

7. Op. cil., p 16 , - ■■■ 
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Sfînt, de care ne-am împărtăşit în viaţa aceasta prin harul credinţei, cre- 
dem că le vom lua în veacul viitor cu adevărat în ipostastul lor, în reali- 
tate, potrivit nădejdii credinţei noastre şi promisiunii sigure şi neclin- 
tite, făgăduită nouă, dacă împlinim după putere poruncile. Pentru că 
mutindu-ne de la ele la harul credinţei, la harul vederii, Dumnezeu şi 
Mîntuitorul nostru ne va preface pe noi după Sine ( \itruxoiov\xoţ rijiug 
mgog âaviov) scoţînd semnele coruptibilităţii aflătoareîn noi şi dăruindu- 
ne tainele arhetipice cele arătate nouă aici prin simboale sensibile» H . 
Chipurile netransfigurate ale pîinii şi vinului şi in general ale lumii 
acesteia corespund trăirii noastre actuale prin credinţă, cum tot acestei 
trăiri îi corespunde prefacerea lor reală în ascuns. 

«Cerul» în care s-a înălţat Hristos şi în care ne atrage şi pe noi in 
Euharistie este una cu centrul cel mai intim al Bisericii; Biserica se În- 
tinde pînă acolo pînă unde este Capul ei. De acolo, din Trupul înviat şi 
înălţat al Capului ei, se preface continuu Biserica tot mai deplin în 
Trupul Lui, împreună cu pîinea şi cu vinul din care membrii comunităţii 
se hrănesc şi care sînt oferite de comunitate împreună cu ea însăşi, lui 
Hristos, sau îndreptate spre înălţimea Lui. Comunitatea este prefăcută 
din nou în Trupul şi Sîngele lui Hristos nu numai ca ceea ce este, ci şi 
ca ceea ce va fi, în mişcarea ei înainte prin mîncarea pîinii şi consuma- 
rea vinului. Ea e prefăcută în mers, sau e angajată în Hristos în paşii ei 
viitori pentru ca mersul ei să fie spre asemănarea cu Hristos, o dată cu 
transfigurarea materiei. Ea e prefăcută în mişcarea ei, sau datorită miş- 
cării ei prin credinţă şi prin oferirea darurilor şi a sa proprie, spre Hris- 
tos Cel din cea mai înaltă intimitate a ei. Hristos vine în întîmpinarea 
acestei mişcări a ei, în pîinea şi vinul care prin faptul că sînt oferite re- 
prezintă nu numai punctul viitor al vieţii ei, ci şi un punct înălţat spre 
Hristos. Mîncînd pîinea şi vinul prefăcute în Trupul şi Singele lui Hris- 
tos, credincioşii nu fac numai un pas înainte în existenţă, ci un pas hotă- 
rîtor în prefacerea lor în Hristos. Comunitatea şi credincioşii în cadrul 
ei se mişcă prin Euharistie nu numai mereu înaintea lor, ci spre o stare 
superioară celei de acum, spre cer, spre Hristos. 

Pentru a înţelege prefacerea euharistică în cadrul acestei înălţări 
spre Hristos a comunităţii şi a credincioşilor, şi nu după simpla asemă- 
nare a prefacerilor obiectelor din ordinea naturii, trebuie să se ţină 
seama că trupul Domnului de după înviere şi înălţare este un trup deve- 
nit luminos prin acţiunea Duhului Sfînt ( cjxoto Et6e; ), este un trup 
ridicat la starea de lumină, care nu e numai naturală, ci şi dumnezeiască, 
neputînd fi văzută de ochii naturali. Iar spre starea aceasta se mişcă şi 
trupurile celor credincioşi, avînd în ascunsul lor încă de pe acum o arvu- 
nă a acestei stări prin unirea cu Hristos şi prin acţiunea Duhului Lui în 
ei. Sfîntul Grigorie Palama a vorbit adeseori de această lumină care a 

8. Mistagogia, P.U., XCI, 704. 
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acoperit trupul Domnului pentru ochii naturali la Schimbarea la faţă 9 
şi de lumina spirituală care va acoperi trupurile sfinţilor în viaţa viitoa- 
re 10 . Dar dacă-i aşa, nimic nu poate împiedica acţiunea Duhului Sfînt 
să prefacă în lumina nevăzută a trupului lui Hristos şi pîinea şi vinul în 
ascunsul lor, dat fiind şi faptul că esenţa întregii materii e lumină, deci 
şi esenţa pîinii e lumină menită să se transforme în lumina trupului trans- 
figurat. 

Starea de luminozitate a Trupului Domnului, spre care înaintează 
in ascuns şi trupurile noastre, e solidară cu «eonul nou», sau cu starea 
nouă a lumii, care a început o dată cu învierea lui Hristos şi cu existenţa 
Bisericii prin pogorîrea Duhului Sfînt. Trupul lui Hristos este pîrga şi 
centrul iradiant al acestui eon nou, al acestei lumi transfigurate în as- 
cuns, în fundamentul ei readunat în Dumnezeu, mai bine-zis în Logosul 
întrupat 11 . Dar trupul înviat al lui Hristos nu reprezintă numai El singur, 
in izolare, acest eon nou, ci şi lumea ce-a început să se transfigureze în 
ascunsul ei şi toţi cei care îi aparţin prin credinţă. Căci toţi fac parte 
in ascuns din trupul lui Hristos cel înviat. Dar în ei şi în lume în general 
«eonul nou» al lumii şi «cel vechi» coexistă, întrucît la arătare trupul 
lor, împreună cu lumea, a rămas netransfigurat. In solidaritate cu această 
situaţie paradoxală a lor şi a lumii, Trupul real al Domnului li se împăr- 
tăşeşte in Euharistie prin chipurile netransfigurate ale pîinii şi vinului 12 . 

Dar numai cei credincioşi văd lumea prefăcută în ascuns în «eonul 
cel nou». Numai cei ce s-au pocăit, adică şi-au schimbate direcţia de 
mişcare a cugetării şi iubirii lor spre Dumnezeu (metanoia), ştiu că «eo- 
nul cel nou» a început în ascuns. Numai cei ce şi-au îndreptat raţiunea 



9. Sf. Grigorio Palama, llomilia in Domini transformationcm, ■ P.G., CLI, col. 440. «Deci 
aceeaşi lumină era care strălucind mai înainte din faţa Domnului au văzut-o Apostolii şi norul 
luminos care i-a umbrit după aceea. Dar atunci strălucind mai siab le oferea putinţa să vadă : 
;:rătîndu-se însă" cu muit mai mult după aceea, le era invizibilă din cauza strălucirii covârşi- 
toare. Şi aşa 3 umbrit izvorul luminii dumnezeieşti şi veşnice pe Hristos, Soarele dreptăţii. 
Fiindcă şi Ia soarele sensibil aceeaşi lumină oferă şi putinţa de a vedea prin rază, dar şi 
suspendă vederea cind cineva priveşte la ea*. 

10. Sf. Grigorie Palama, repetînd cuvîntul Evangheliei că drepţii vor străluci ca soarele 
in veacul viitor (Matei XIII, 42), adaugă că «vor deveni întregi lumină dumnezeiască» (Despre 
lumina sfintă ; al treilea din cele posterioare, cod. Coisl. 100 gr., f. 185v); lumina aceea va 
subţia trupul drepţilor aşa do mult, «încît nu va mai părea în general materie», sau aşa cum 
trupul ascunde acum sufletul, aşa atunci «trupul se va ascunde cumva la fiii învierii» (Al 
treilea din prima triadă, cod. Coisl. cit., f. 13tv). 

11. N. Afanassieff, Le «Monde» dans l'Ecriture Sainfe, în «Irenikon», 1969, nr. I : «Acest 
eon nou, căruia aparţine Biserica, rămîne ascuns. Rămîn ascunse, de ase'menea, schimbările (pre- 
facerile) care s-au produs în lume şi care sînt legate de permanenta noului eon în lume. 
Biserica aşteaptă deplina revelare a slavei lui Hristos, care va fi tieplina realizare a noului eon. 
Acest eon este anticipat prin Biserică, dar el va anticipa în acelaşi timp -distrugerea vechiului 
eon. Biserica trăieşle sub semnul celei de a doua veniri a lui Hristos; de asemenea lumea, în 
care trăieşte ea. trăieşte sub semnul piericiunii». «Să piară lumea şi să vină harul», se spune 
în anafora la Didahia celor 12 Apostoli. Noi înţelegem prin această pieire, «transfigurarea» chi- 
pului actual al lumii. 

. 12. N. Afanassieff, op. cit., p. 20, spune că tot ce e în afară de Hristos a devenit aparent; 
deci putem, spune că ceea ce e încă netransfigurat a devenit aparent, fiind destinat transfigu- 
rării. «Lumea există in Hristos, devine realitate în Hristos şi lumea fără 'Hristos nu e decît 
o lume aparentă. Eroarea dochetismului constă în afirmarea că trupul lui Hristos nu era* decît- 
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.spre Hristos, Raţiunea divină întrupată, văd începutul transfigurării lor 
.şi a lucrurilor, o dată cu începutul de adunare a raţiunilor lor în Hristos. 
Iisus îşi începe propovăduirea cu cuvintele : «Pocăiţi-vă, că s-a apropiat 
împărăţia cerurilor 1», adică schimbaţi-vă direcţia cugetării spre Dumne- 
zeu, căci începe «eonul cel nou», în care numai prin această schimbare 
vă puteţi încadra. De aceea Sfîntul Maxim Mărturisitorul vede unirea cu 
/Hristos prin Euharistie pregătită de unirea cu Hristos prin cugetare, sau 
/prin raţiune. De fapt numai în legătură cu raţiunea umană se întorc ra- 
ţiunile tuturor lucrurilor, raţiunile cosmosului în Logosul de unde au por- 
nit. De aceea prin îndreptarea gîndirii credincioase (metanoia) a comuni- 
tăţii spre Hristos, se preface şi raţiunea pîinii în trupul lui Hristos. Căci 
întoarcerea raţiunilor spre Logos se întîmplă prin om de-abia după ce 
Logosul însuşi întrupîndu-se s-a apropiat de oameni şi i-a întărit în 
această funcţie de readunare prin ei a raţiunilor lumii în Dumnezeu. în- 
tîi au început să se adune în trupul Logosului prin pîinea şi vinul, pre- 
făcute în el, raţiunile materiei, prefăcîndu-se în raţiunea Trupului Său 
îndumnezeit, care participă la subiectivitatea Lui divino-umană, dat fiind 
că trupul în general face parte din subiectivitatea omului 13 . Dar Hristos 
vrea ca raţiunile lumii să se adune în trupul Lui şi prin intermediul tru- 
purilor noastre întărite de El în acest scop şi atrase spre unirea cu trupul 
Lui. în scopul acesta face ca la punctul de întîlnire al Lui cu noi, prin 
coborîrea Duhului Său peste comunitate, să se producă şi prefacerea pîi- 
nii şi vinului în Trupul şi Sîngele Lui, pentru ca să ne prefacem nu nu- 
mai noi în Hristos, ci şi raţiunile lumii, pe care i le oferim şi de care ne 
vom împărtăşi pentru ca împărtăşindu-ne de ele să fim nu numai uniţi 
cu El, ci să avem în comun şi raţiunile transfigurate ale tuturor. Fără 
întruparea Logosului, fără lucrarea de prefacere a oamenilor şi a funda- 
mentului ascuns al lumii în trupul Lui, omul le ţine pe toate, împreună 
cu sine însuşi, în starea veche de despărţire, neaduse lui Hristos, netrans- 
figurate în adîncul lor, neunite în ascuns cu El, fără perspectiva cople- 
şirii lor eshatologice de slava arătată a Trupului înviat al lui Hristos. 
Ba, fără acestea, omul nu poate aduce peste tot la o unitate reală nici 
raţiunea sa, dînd precumpănire cînd unora cînd altora din raţiunile lucru- 
rilor ce se imprimă în ea. 

Sfîntul Maxim Mărturisitorul scrie tocmai în legătură cu săvîrşirea 
Euharistiei în biserică : «în acest locaş fericit şi atotsfînt se săvîrşeşte 
taina înfricoşătoare a unirii mai presus de minte şi raţiune, prin care 
Dumnezeu se face un trup şi un Duh cu biserica sufletului şi sufletul cu 
Dumnezeu... Ajungînd astfel sufletul unitar si adunat în sine însuşi şi la 
Dumnezeu, nu va mai fi în el raţiunea care îl împarte în multe prin gîn- 
duri, ci capul lui va fi încununat de Dumnzeu, Raţiunea primă, singură şi 

aparent; dar dimpotrivă, trebuie afirmaţii aparenta iluzorie a trupului în afara Bisericii, care 
este Corpul lui Hristosi . «Numai Biserica posedă un esse adevărat şi real; în afară de ea nu 
t decît un esse iluzoriu sau pseudoreal. căci tot acest esse e dedicat morţii» (p. 22). 

13. Gabriel Marcel. Journal Melaphyslque. Paris, Gallimard, 1927. vorbeşte de «non-obiec- 
tivitatea» corpului (p. 236, 322 etc.) ; Robert Blanchet. La notion du fait psychique. Essai sur 
Ies rapports de psychique el du mental. Alean. 1935, p. 84. 86. 88, 89, consideră corpul un centru 
care sesizează împreună cu spiritul toate imaginile. 
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una. Iar în această Raţiune sînt şi subzistă toate raţiunile lucrurilor într-o 
simplitate neînţeleasă, în chip unitar, ca în Creatorul tuturor celor ce 
sînt» u . , 

Credincioşii înaintează şi ei o dată cu raţiunea lor în cursul liturghiei 
spre Logosul divin, spre Raţiunea tuturor, înălţînd treptat.prin diferite 
consacrări, şi pîinea şi vinul care sînt prelungirea virtuală a trupului, 
deci şi a raţiunii fiecăruia din ei. Unindu-se la sfîrşit şi el, şi pîinea şi 
vinul cu Logosul, prin coborîrea Duhului Sfînt peste raţiunea lor şi peste 
aceste prelungiri ale trupului şi deci şi ale raţiunii fiecăruia, ei devin 
împreună cu Logosul, in care s-au adunat raţiunile lor cu pîinea şi vinul 
ca prelungiri ale raţiunii lor, «jertfă raţională» adusă Tatălui w. 

Euharistie ca jertfa. — Euharistia nu e numai sacramentul culminant, 
în care sub chipurile pîinii şi vinului ni se oferă spre împărtăşire ca dar 
divin culminant Trupul şi Sîngele Domnului cu toată viaţa divină află- 
toare în ele, spre asemănarea şi unirea noastră cu El şi deci spre mîntui- 
rea noastră şi viaţa de veci. Ea este şi jertfa de Sine pe care Hristos o 
oferă necontenit Tatălui pentru oameni. Protestanţii au respins caracte- 
rul de jertfă al Euharistiei pe motiv că aceasta ar micşora importanţa 
jertfei de pe Golgota pentru iertarea tuturor păcatelor omenirii. 

Dar jertfa lui Hristos în Euharistie nu e altă jertfă faţă de cea de pe 
Golgota, ci una şi aceeaşi cu care s-a înfăţişat şi stă, ca Miel înjunghiat, 
în veac în faţa Tatălui. 

Jertfa constă in lauda ce se aduce de către creatura raţională Tată- 
lui, în recunoaşterea Lui ca singurul şi supremul Stăpînitor peste toate. 
Dar constă şi în totala predare a creaturii raţionale Tatălui. Hristos fă- 
cîndu-se om îi aduce în această calitate în veac laudă Tatălui în numele 
oamenilor şi se predă Lui. Jertfa de pe Golgota a fost numai transpunerea 
Sa în starea culminantă a Celui ce se predă total Tatălui şi-L recunoaşte 
ca supremul Stăpîn al tuturor, de la care îşi are continuu existenţa. El 
rămîne în această stare pentru ca să ne atragă cu puterea ei în această 



14. Mislagogia; P.G., XCI, <Î81. A.B. 

15. Raţiunea credincioşilor şi Raţiunea divinii, în concepţia Sfîntului Maxim, are alt sens 
decît raţiunea care separă ca sa poată defini, deci care se separă pe ea Însăşi de subiectul 
uman sau divin, care e purtătorul ei şi ~3e celelalte realităţi şi de raţiunile lor. Acest sens 1-a 

■primit raţiunea mai tîrziu, începînd cu scolastica, devenind prin aceasta neputincioasă să sur- 
prindă realitatea în complexitatea vie a aspectelor şi a legăturilor ei. Raţiunea în concepţia 
Sfîntului Maxim are funcţia de surprindere şi menţinere a echilibrului între toate sensurile 
unei realităţi şi între toate realităţile. Raţiunea insului are un dor intrinsec de a se uni cu 
raţiunile tuturor, în Raţiunea divină ; ca are oroare de pornirea individualistă, de separare şl 
de dezechilibru. Dorul acesta ii vine din faptul că în fundamentul ei ontologic formează o 
singură unitate cu toate raţiunile în Raţiunea divină. De aceea raţiunea e Împotriva patimilor, 
ca exagerări ale unor dorinţe egoiste şi unilaterale. După Sfîntul Maxim Mărturisitorul, ra- 
ţiunea are sădit in ea «un dor şi o dragoste de Dumnezeu», care o face «să SC mişte în jurul 
adevărului şi a înţelepciunii care se- arată prin toate» şi «să tindă spre Acela pentru care- 
omul a primit în raţiunea sa dorul» (Ambigua, P.G., XCI. 1364). 

Pe linia aceasta L. Bouyer spune : «Această gîndirc (a comunităţii, din timpul liturghiei)' 
apare, sigur, raţională în ce] mai înalt grad, dar de o astfel de raţiune care e armonie, mu- 
zică intelectuală şi a cărei traducere spontană e cintarea liturgică şl nu o tăiere a firului la 
patru sau o etichetare plictisitoare» (Op. cit., p. II). '","-■' 
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Stare a Sa pe toţi. Teologii protestanţi recunosc că in Hristos e realizată 
această predare totală a omului lui Dumnezeu, pe care trebuie să o rea- 
lizăm şi noi 16 . Dar omul n-ar putea realiza această predare de Sine Tată- 
lui, dacă Hristos n-ar fi continuu într-o astfel de stare şi nu ar intra cu 
Sea în legătură cu noi, ca din puterea ei să primim şi noi puterea unei ase- 
menea predări. Nici lauda adusă lui Dumnezeu, nici culminarea ei în 
î predarea de sine a omului nu trebuie să înceteze vreodată. Deci nici 
fHristos nu trebuie să înceteze vreodată de a fi în această stare ca om şi ca 
[conducător al mîntuirii noastre (Evr. II, 10). Hristos vrea să ne supună 
pe toţi în mod desăvîrşit lui Dumnezeu şi Tatăl, «ca să fie Dumnezeu 
totul în toţi» (I Cor. XV, 27 — 28). Dar El nu ne poate supune decît impri- 
mînd în noi duhul supunerii Lui, decît adunîndu-ne în Sine ca în Cel ce 
se supune El însuşi, în calitatea Sa de om şi Fiu, în mod neîntrerupt lui 
Dumnezeu şi Tatăl ". 

Cînd preotul îndeamnă la reculegere pentru a se aduce sfînta jertfă, 
comunitatea precizează că ea va fi o jertfă de laudă. Iar într-o rugăciune 
de mulţumire dinaintea prefacerii preotul mulţumeşte şi pentru «Litur- 
ghia aceasta — adică jertfa — ce ai binevoit a o primi din mîinile noas- 
Jtre», Deci Dumnezeu primeşte o jertfă şi de la credincioşi. Anafora litur- 
gică este o laudă şi o manifestare a voinţei de slujire adusă lui Dumne- 
zeu de către comunitate împreună cu toată zidirea raţională şi cu cetele 
îngereşti pentru toate cîte le-a făcut Dumnezeu, iar mai presus de toate 
pentru ceea ce a făcut prin Fiul Său pentru oameni, adică pentru întru- 
parea, răstignirea, învierea, înălţarea, a doua venire, pentru Euharistia 
pe care a instituit-o ca mijloc de unire a Lui cu oamenii. Lauda şi mul- 
ţumirea aceasta se încheie cu chemarea Duhului Sfînt pentru a preface 
darurile în Trupul şi Sîngele lui Hristos, pentru ca credincioşii împărtă- 
şindu-se de ele şi de Duhul lui Hristos din ele să poată lăuda şi sluji lui 
-Dumnezeu în continuare. Căci numai prin Duhul Sfînt, Care s-a arătat 
ţlumii prin Fiul, «toată făptura cea cuvîntătoare şi înţelegătoare întărită 
[fiind, Ţie slujeşte şi Tie pururea îţi înalţă cîntare de slăvire». Duhul de 
Jjertfă al comunităţii, hrănit de Duhul lui Hristos şi exprimat în lauda ei 
îşi reprezentat prin darurile aduse, e o condiţie pentru ca Duhul Sfînt să 
îyină peste daruri şi peste comunitate, ca prefăcîndu-le în Trupul şi Sîn- 
|gele jertfit al lui Hristos, să umple pe credincioşii ce se vor împărtăşi de 
lele, de un şi mai mare duh de jertfă. Pînă cînd înălţarea spre starea de 
|ertfă a comunităţii nu se întîlneşte cu Hristos în starea de jertfă venit 
întîmpinarea ei, ca să formeze o singură jertfă a lui Hristos şi a comu- 
ităţii, jertfa acesteia şi a fiecărui credincios în cadrul ei nu e completă, 
işa.cum pînă nu se pogoară focul din cer peste viţeii junghiaţi şi aduşi 
a' jertfă pentru Israel de proorocul Ilie, jertfa aceasta nu a ajuns la 
umnezeu cu adevărat. Agneţul, care e jertfa nedeplină a comunităţii 
înă la prefacere, devine — prin prefacerea în Trupul şi Sîngele Dom- 
ului, care va fi trup şi sînge al ei — nu numai jertfa lui Hristos pentru 

16. R. Bultmann, la Heinz Zahrnt. Die Sach.e mit Gotl. MQnchcn, 19B7, p. 26. 

17. Sf. Ciril din Alexandria scrie : cA numit Jertfa de laudă potir al minluirii (Psalm 
ipCV, lî), căci îl aducem şi noi ca mulţime lauda în biserici, spre unitatea Duhului, ca unii 
■ce ne-am unit într-un Irup şl într-un suflet, prin credinţă» (închinarea in duh şi adevăr, căr- 
ei 12 P.G., LXVIII, 833 D). 
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comunitate, ci şi jertfa deplină a comunităţii, jertfa lui Hristos impri- 
mîndu-se în jertfa comunităţii ; sau Hristos în stare de jertfă absoarbe 
în jertfa Sa şi desăvîrşeşte jertfa comunităţii 18 . 

Starea de jertfă a lui Hristos, pe care ne-o însuşim şi noi, e o moarte 
tainică (mistică) a omului în Dumnezeu, o îngropare în El. Dar fiind o 
scufundare in izvorul infinit al vieţii, ea are ca urmare imediată, sau e în 
acelaşi timp înviere sau primire de viaţă nouă, inalterabilă. Ceva analog 
avem în scufundarea celui ce iubeşte în cel iubit, pentru ca să dobîn- 
dească o viaţă nouă din acela. Cine moare în altul, din iubire pentru 
acela, nu moare propriu-zis, căci moartea în realitate e urmarea însin- 
gurării. «Cel ce crede în Mine viu va fi, chiar dacă va muri» a spus Mîn- 
tuitorul (Ioan XI, 25). Sau tocmai de aceea va fi viu, pentru că moare în 
Dumnezeu din credinţă şi din iubire faţă de El. «Nebun ce eşti 1 Tu ce 
semeni nu dă viaţă, dacă nu va fi murit 1» spune Sfîntul Apostol Pavel 
(I Cor. XV, 36). Precum sămînţa trebuie să moară în pămîntul dătător de 
viaţă biologică, spre a odrăsli, aşa omul trebuie să moară tainic în Dum- 
nezeu, ca să învieze : «Căci voi aţi murit — zice Sfîntul Apostol Pavel — 
şi viaţa voastră este ascunsă cu Hristos în Dumnezeu» (Col. III, 3). 

Cel ce crede în Hristos, murind împreună cu Hristos în Euharistie, sau 
murind în Hristos cel ce moare într-o permanentă prezentare a jertfei 
Sale Tatălui, primeşte în ascuns viaţa învierii din învierea Iui Hristos. 
Sfîntul Irineu zice : «Aşa cum mlădiţa viţei, plantată în pămînt, a adus 
rod, la vremea ei, sau cum sămînţa de grîu, căzînd în pămînt şi putrezind, 
a răsărit cu rod înmulţit prin puterea Duhului lui Dumnezeu şi primind 
cuvîntul lui Dumnezeu, devine Euharistia, care este Trupul şi Sîngele lui 
Hristos, tot aşa trupurile noastre fiind hrănite de El şi fiind puse în pămînt 
unde suferă putrezirea, se vor scula iarăşi la timpul rînduit lor» 19 . 

Cea mai insistentă explicare în acest sens a actualităţii jertfei euha- 
ristice a lui Hristos pentru noi, ca una care nu ne reprezintă numai, ci 
ne şi cuprinde, a dat-o Sfîntul Ciril al Alexandriei. înfăţişînd dispo- 
ziţia de jertfă pe care trebuie să o avem ca să ne putem apropia de Tatăl, 
dar pe care nu o putem avea decît primind-o de la Hristos, Sfîntul Ciril 
zice: «Murind lumii prin mortificarea trupului vom- trăi lui Dumnezeu 
prin vieţuirea evanghelică, urcînd cu adevărat cu jertfa' duhovnicească 
şi atotbinemirositoare la Tatăl prin Fiul» (închinare în duh şi adevăr, car- 
tea XVI, P.G., LXXVIII, 1013 D). 

Hristos continuă să ne cureţe şi să ne prezinte curaţi Tatălui, dar 
curăţirea aceasta, deci şi intrarea noastră la Tatăl, nu e cu putinţă decîţ 

18. Ca o jertTă consideră Euharistia şi «Raportul de consens» asupra el, adoptat de co- 
misia «Credinţa şi Constituţie», la Bristol, ş! de Adunarea Consiliului Ecumenic la Upsala i 
«Euharistia mai e şi marele sacrificiu de laudă, prin care Biserica vorbeşte în numele înt F eglj 
creatiuni». Credincioşii sînt uniţi cu Hristos în mijlocirea Lui prezentă pentru lume. «Pentru 

• că lumea pe care Dumnezeu a împăcat-o cu Sine e prezentă în orice Euharistie ; în ptine şl îq 
vin. în persoanele credincioşilor şi în rugăciunile pe care ei le înaltă pentru ei înşişi şl pentre' 

- toţi oamenii. întrucît credincioşii şi rugăciunile lor sfnt unifi în persoana Domnului nostru şt 
în mijlocirea Lui, el sînt transfiguraţi şi înălţaţi». De aceea Euharistia revelează lumii «ceet 
ce ea trebuie să devină». «Cu inimă zdrobită noi ne oferim pe noi înşine ca Jertfă vie şl sfîntă,! 
o Jertfă ce trebuie să fie exprimată în toată viaţa noastră, zilnic». «Rugăciunea noastră se 

-sprijină deci pe continua mijlocire a Domnului înviat şi se uneşte cu ea». 

19. Sf. Irlr.eu, Adverus haereses, cartea 4-a, cap. XVIII, 5. | 

i 
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irin buna mireasmă a stării de jertfă ce emană din Hristos şi care se râs- 
indeşte în toţi cei ce cred în Ei, ca să se înalte din ei. Dacă sînt în Hris- 
pios cel în stare de jertfă, sau dacă Hristos e în ei, credincioşii se află şi ei 
lin/starea de jertfă şi de curăţie, fără de care nu pot intra la Tatăl. «Căci 
'•e primită consacrarea y.attitQwaiţ şi viaţa nouă şi evanghelică e spre 
'miros de bună mireasmă, coplăsmuindu-se ovnnkaooo\xkvr\ într-un mod 
.oarecare cu patimile lui Hristos şi însuşindu-şi imitarea Lui» (Ibidem, 
cartea XVII, col. 1101 C). 

t Dar unirea cu Hristos cel în stare de jertfă se realizează in Euharis- 
tie. «Nu e nici o îndoială că păcatul din noi e un lucru trist şi rău-miro- 
sitor. Dimpotrivă, virtutea cuprinde în sine totdeauna veselia — prin 
nădejdea în Dumnezeu — şi are multă bună mireasmă... în Hristos viaţa 
care nu are veselie şi e lipsită de buna mireasmă, se va muta la veselie. 
Ba primeşte şi, buna mireasmă prin credinţă. Şi prin El se aduce lui Dum- 
nezeu. Căci El curăţă pe cei întinaţi şi spală spiritual pe cei căzuţi în ne- 
r <;urăţie... Căci în Hristos e oferirea noastră şi prin El ne apropiem cei 
Minaţi. Dar ne apropiem prin credinţă şi ne oferim Tatălui spre miros de 
ună mireasmă, nemaiavîndu-ne pe noi înşine, ci pe Hristos în noi, bună 
ireasmâ duhovnicească» (Ibidem, cartea XV, 973). Buna mireasmă e 
egată la Sfîntul Ciril totdeauna de starea de jertfă. După 'el «moartea lui 
fHristos are toată buna mireasmă, căci s-a făcut pentru viaţa lumii şi spre 
desfiinţarea păcatului» (Ibidem; cartea XV, 970 C, 972 B, 964 C). In mod 
direct afirmă Sfîntul Ciril că noi nu ne putem ridica la Tatăl decît în 
starea de jertfă, iar aceasta nu o putem avea decît în Hristos : «Căci 
pururea şi în mod sigur vom fi bine-primiţi la Tatăl, aducîndu-ne pe noi 
ca preot Hristos» (Ibidem, cartea XVI, 1016 B). 

/ Buna mireasmă a stării de jertfă a lui Hristos umple toată Biserica 
pînă.la sfîrşitul timpului, ca o putere producătoare a stării de jertfă în 
toţi cei ce numai aşa pot avea intrare la Dumnezeu, pentru că numai aşa 
se împărtăşesc de curăţia lui Hristos şi numai aşa pot fi acolo unde e şi 
Hristos. Fără această bună mireasmă a stării de jertfă a lui Hristos în ea, 
ynu este Biserică. «Aşadar de la început pînă la sfîrşit stăruieşte în Bi- 
serică buna mireasmă, prin Mielul Hristos. Ea e buna mireasmă a biseri-, 
cilor şi a sfinţilor din ele, pentru că răspîndesc buna mireasmă a lui 
Emanuil şi săvîrşesc taina lui Hristos aducînd lui Dumnezeu jertfa cea 
esîngeroasă» (Ibidem, cartea XVII, 1092 B). Bisericile nu jertfesc din 
ou pe Hristos, ci din ele se înalţă buna mireasmă a lui Hristos cel jertfit 
dată pentru totdeauna, dar în care se permanentizează ca o actualitate 
inamică starea care s-a produs în EI prin oferirea ca jertfă. Hristos se 
flă în această stare permanentă de oferire, «în cer», în calitate de Cap al 
isericii, deci într-o comuniune interioară cu Biserica, umplînd perina- ■ 
ent Biserica de starea Sa de oferire şi antrenînd-o în ea. Prin Euharistie 
iserica îşi manifestă mereu voinţa de a-şi însuşi această stare de jertfă 
l lui Hristos,, căruia Hristos îi vine în întîmpinare 20 . 



20. învăţătura Sfîntulul Ciril din Alexandria despre absorbirea Jertfei noastre în Jertfa Iul 
fii Hristos o găsim bine expusă şl la W. Jardine Grlsbrooke, un laic ortodox, în ari. cit, El spune: 
■«Această unitate (între Jertfa euharistiei şi cea de pe Golgota, afirmată de teologul anglican 
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Jertfa lui Hristos permanentizată e înţeleasă de Sf intui Ciril nu ca 
o simplă omagiere a lui Dumnezeu, fără efect asupra credincioşilor, sau 
cu un efect de răsplătire juridică, ci ca producînd prin ea însăşi sfinţirea 
lor, întrucît îi atrage în mişcarea ei spre Tatăl. Jertfirea constă în fond 
în depăşirea stării de sine, în ieşirea din închisoarea egoismului prin 
punerea la dispoziţia lui Dumnezeu, ca expresie a iubirii şi adorării Lui r 
e deschiderea generoasă a propriului eu şi acceptarea în el a Eului divin' 
de nesfîrşită generozitate. 

Astfel între aspectul de jertfă şi cel de sacrament al Euharistiei nu 
se poate face o separaţie strictă : a oferi înseamnă totodată a primi. A- 
ceasta se întîmplă în raportul nostru cu orice om. Cu atît mai mult în ra- 
portul cu Dumnezeu. 

Astfel prin împărtăşirea credincioşilor e pus în valoare aspectul de 
sacrament al Euharistiei, dar nu în mod exclusiv. Ca şi în Vechiul Testa- 
ment, ei se împărtăşesc din jertfa pe care au adus-o şi care s-a sfinţit 
prin aceasta, ca să se sfinţească şi ei. Dar ei se sfinţesc întrucît îşi însu- 
şesc starea şi dispoziţia de jertfă a lui Hristos. In Vechiul Testament dis- 
tincţia între jertfă şi împărtăşirea de ea era mai netă şi de aceea ieşea 
mai mult în relief caracterul juridic al jertfei. Persoanele ce se împărtă- 

Dom Gregory Dix, The Shape of the Liturgie, p. 244) este efectuată prin consacrarea — transfor- 
marea pîinii şi vinuîui. aduse de Biserică In Trupul şi Sîngele lui Hristos, prin transformarea, 
jertfei Bisericii în Jertfa lui Hristos». Sau: «Jertfa oferită de Biserică nu e adausă sau unită 
cu Jertfa oferită o dată pentru totdeauna de Capul ei : ea e transformată în aceasta, aşa încît 
ele nu mai sînt două, ci una» (p. 231). 

Dar Grisbrooke constată această idee şi la unii teologi anglicani. EI porneşte studiul său> 
de la alarma dată de Arhiepiscopul de Canterbury, Dr. Michael Ramsey (Durham Essays and' 
Andresses) că. adeseori credincioşii din parohii uită că în liturghie se aduce Jertfă Hristos, 
închipuindu-şi că aduc darurile ior, sau pe ei înşişi. E pericolul aşa-zisei «teologii ofertorice». 
Arhiepiscopul zice : «Noi nu putem şi nu îndrăznim să oferim ceva de la noi separat de- 
unica Jertfă a Mielului-Duinnezeu» (p. ÎS). , Mai pe larg citează însă Grisbrooke în favoarea 
acestei idei din studiul lui Dr. E. L. Mascall, The Eucharist and the Order of Creation, adaus 
Ia cartea Corpus Chrish : «A fost frecvent accentuat. în urmă de Dr. Temple că materia Euha- 
ristiei nu e grîul şi strugurii, ci pîlnea şl vinul, adică nu exact rodurile pâmîntului, ci acele- 
roduri prelucrate de mîna omului, trecute prin mîlnile preotului naturjl. Dar cugetarea noastră' 
nu trebuie să se oprească totuşi aici, pentru că rodurile trec ' nu numai prin mîlnile preotului 
naturii^ ci prin mîinile preotului supranatural. Domnul întrupat, lucrind prin organele trupului: 
Său preoţesc, mistic. Biserica (p. 179—180)... Tot ce poate face Biserica din propria el iniţiativă, 
dacă fraza aceasta poate fi încuviinţată,, este să aducă lui Dumnezeu rodurile pâmîntului cum' 
au trecut prin mîinile omului, ale preotului ordinei naturale. Ea le aduce pe ele lui Dumnezeu, 
cum ie-a adus Fiul Său ia Cina din urmă şi în ascultare de porunca ce a dat-o El, le aduce lui 
Dumnezeu pentru a fi transfigurate şi făcute o jertfă, prin primirea lor de Dumnezeu. Şi dacă 
omul ar fi fost Adam cel necăzut, aceasta ar fi fost toată istoria. Dar omul nu e Adam cel 
necăzut... Darurile de pîine şi vin ale omului sînt total inefective, dar ele sînt tot ce poate 
oferi omul... El aduce piinea şi vinul său în planul răscumpărării şi face prin aceasta ceea 
ce i-a poruncit Mîntuitorul să facă... El le pune în mîinile lui Dumnezeu, pentru a fi transfor- 
mate prin primirea lor de către Dumnezeu. Şi cînd Dumnezeu le primeşte, ele sînt transfor- 
mate într-o unică aducere nepătată şi demnă, aducerea Trupului şi Sîngelui lui Hristos. Luînd 
rodurile creaţiei din miinile Bisericii Sale, Domnul le-a recreat, răscumpărat şl restaurat. Ast- 
fel în Euharistie nu numai comunitatea e răscumpărată, ci şl ordinea materială este oferită lui. 
Dumnezeu-Tatăl în Hristos cel Înălţat» (p. 161-182). 
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|şeau de jertfe erau distincte de jertfele oferite. Ele nu se sfinţeau în în- 
suşi actul aducerii jertfei, ci cîştigau doar un merit prin jertfele ce le 
; aduceau. în Euharistie persoanele sînt oarecum unite cu ofrandele aduse 
■' şi cu Hristos în care ele se transformă, sfinţindu-se chiar în actul jert- 
« firii, deci\beneficiind de Euharistie chiar din momentul acesta ca de un 
; sacrament 2l . Momentul împărtăşirii e numai o intensificare a benefi-' 
cierii de Euharistie ca sacrament şi jertfă. 

■ Dar atunci se naşte întrebarea : Cum se pot împărtăşi credincioşii 
de ei înşişi ? Şi de ce mai trebuie să se împărtăşească, dacă sînt uniţi cu 
Hristos din momentul consacrării elementelor aduse de ei ? 

Răspunsul îl avem în dialectica unirii şi distincţiei credincioşilor in 
'raport cu Hristos ; sau în caracterul de dialog al unirii, caracter propriu 
iubirii în general. 

r în actul jertfei credincioşii se trăiesc uniţi cu Hristos, dar au mereu 
•conştiinţa că sînt uniţi cu sursa puterii lor de jertfă, sau ca mădularele 
;cu capul. Unirea nu produce o stare de indistincţie a lor în raport cu 
.Hristos. De aceea voiesc să se unească şi mai mult cu această sursă de 
"jertfă. Astfel se trece succesiv de la jertfă la sacrament şi invers, iar prin 

■ aceasta se realizează o creştere în iubire şi asemănare. Dacă în actul 
jertfei (al consacrării) credincioşii trăiesc unitatea lor cu Hristos, în actul 

-împărtăşirii, pornind de la conştiinţa distincţiei lor în această unitate, 
voiesc să micşoreze această distincţie, adică să se unească şi mai mult 
ş,cu Hristos. Astfel, deşi în momentul prefacerii elementelor se realizează 
' o anumită unire a credincioşilor cu Hristos în jertfă, ei trăiesc această 
.unire în chip dialogic, adică simt totodată distincţia lor de Hristos şi deci 
trebuinţa să se unească cu Hristos mai deplin prin împărtăşire. 
;• Privită în această lumină, prezenţa reală a lui Hristos oarecum dis- 
itinctă de credincioşi sub chipurile pîinii şi vinului din momentul consa- 
şcrării lor, le devine mai intimă din clipa în care se împărtăşesc cu El şi 
rupul şi Sîngele Lui se prefac prin consumarea acestor chipuri în trupul 
i sîngele lor. • , 

• Euharistia se realizează astfel complet numai prin prefacere şi prin 
împărtăşire. 

' Dar momentul prefacerii, în care se pune în relief în special aspectul 
Se jertfă al Euharistiei, şi cel al împărtăşirii, în care se pune în relief în- 
deosebi aspectul ei de sacrament, se mai deosebesc şi prin aceea că mo- 



;#• 21. învăţătura Sfintului Ciril — învăţătura patristică în general — despre includerea co- 

i-munitătii şi a credincioşilor în Jertfa lui Hristos. păstrată in Ortodoxie, fereşte Ortodoxia de 
p-pertcoiul de. a separa aducerea daruriior de Jertfa lui Hristos, ca un act independent, cum s-a 
*;Jntfmplat aceasta într-o parte a teologiei anglicane (teologia ofertorică). Această opinie a îost 
epromovafă acolo de iaptul că plinea (azima) şi vinul, potrivit tradiţiei occidentale, nu primesc 
ii|n ele semnele Jertfei lui Hristos printr-un rit special (proscomidie), ci. fiind aduse la aitar 
[B:u pu(in înainte de prefacere, formează obiectul unei rugăciuni speciale de oferire (offertorium). 
£ln liturghia ortodoxă, darurile aduse de credincioşi,, purtînd de la început semnele jertfei lui 
l-Hristos în ele, indică faptul că comunitatea ce se aduce lui Dumnezeu, si credincioşii împreună 
|cu ea, arc In ea de la început duhul Jertfei lui Hristos. Nu gâsrm aici nici trecerea succesivă de 
li» naturalul, pur la supranatural, ca la teologul anglican de influentă catolică Mascall ; căci 
grfarurlle puse de la începu: într-o relaţie oarecare cu Hristos nu mai fac parte din natura pură. 
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mentul prefacerii sau al jertfei actualizează jertfa lui Hristos pentru co- 
munitate, corespunzător cu faptul că El s-a jertfit pe Golgota pentru 
toată omenirea, pe cînd momentul împărtăşirii corespunde trebuinţei ca 
omul să se decidă personal pentru însuşirea jertfei lui Hristos. în agneţul 
ce se preface e reprezentat duhul comunităţii ca întreg. Desigur 'fiecare 
membru al ei foloseşte şi din această nouă înălţare a comunităţii în Hris- 
tos. O Biserică vie e o sursă de viaţă pentru fiecare membru al ei. Dar 
mai e necesar şi ca insul să se decidă ca atare printr-un act distinct al 
său, pentru ca să se folosească deplin de jertfa lui Hristos, prin unirea 
personală cu El. Ceea ce spune Sfintul Maxim Mărturisitorul despre o 
naştere în Duh după fire şi despre una ce-i urmează după aplecarea voii, 
se poate aplica şi aici 22 . In momentul sacrificial (al prefacerii) al Euha- 
ristiei insul e prins cu natura lui umană în starea comunităţii unite din 
nou cu Hristos ,• dar el se uneşte prin decizia personală cu Hristos, în mo- 
mentul împărtăşirii. Faptul că «miridele» pentru credincioşi ca persoane 
stau în jurul agneţului prefăcut, fără să se fi prefăcut şi ele însele, dar se 
toarnă în potir, sau în Sîngele lui Hristos în preajma împărtăşirii mire- 
nilor, sau după aceea, poate exprima tocmai această decizie personală a 
lor de a se uni cu Hristos, manifestată prin împărtăşire. ' 

* Tot ce s-a spus mai înainte despre o oarecare unire a comunităţii cu 
Hristos încă din momentul prefacerii elementelor, ţine seama de faptul 
accentuat azi în teologia Euharistiei că prezenţa lui Hristos în Euharis- 
tie nu e o prezenţă închisă în nişte chipuri de obiecte, ci o prezenţă ira- 
diantă, care leagă într-un mod tainic comunitatea cu această prezenţă 23 . 
Neputinţa unei separări complete între Euharistie ca jertfă şi ca sa- 
crament de care se împărtăşesc credincioşii, are în Ortodoxie ca efect 
şi faptul că credincioşii trăiesc jertfirea sau predarea lor cu Hristos lui 
Dumnezeu, nu atît ca un act producător de tristeţe pentru păcat, ci ca un 
act de bucurie, cum accentuează atît de adesea Sfîntul Ciril al Alexan- 
driei ; căci deveniţi jertfă în Hristos, am fost curăţiţi. E bucuria elanului 
de a sparge zidurile individualismului şi de a ieşi la larg, în Dumnezeu, 
în ambianţa comunitară şi de a trăi o viaţă înnoită, superioară. Comuni- 
tatea se apropie de momentul actului de jertfă (al prefacerii elemente- 
lor) în elanurile cîntării de laudă înălţată lui Dumnezeu cu tot cosmosul 
şi cu lumea îngerească. E o notă care distinge evlavia .poporului în Bise- 

22. O scolie Ia Răspunsul către Talasie, 6, spune : «Sînt arătate două feluri nle naş- 
terii. Primul e cel după fiinţă, ca să zicem aşa. care e al omului întreg. Prin acesta se sădeşte 
în suflet desăvîrşirea înfierii în potentă. AI doilea e cel după buna plăcere şi după hotărîrea 
voinţii. Prin acesta Duhul Sflnt, preluînd opţiunea şi hotărîrea voinţei, o modelează pîn-i la 
îndumnezeire, unind-o întreagă cu Dumnezeu. Primul fel al naşterii Iasă putinţa ca cei născuţi 
să încline spre păcat, dacă nu voiesc să traducă în faptă potenţa înfierii sădită în el, fiind 
împătimiţi de cele trupeşti. Căci hotărîrea voinţei este aceea care întrebuinţează un lucru. Po-, 
tenta înfierii e ca o unealtă care rămîne nefolosită,' dacă voinţa nu se hotărăşte să o între- 
buinţeze» (Filocalia rom. Iii, p. 35). 

23. Dom Gregor Dix redă astfel această concepţie : cEste o curioasă reversibilitate» în 
această idee la Sfinţii Părinţi. Uneori sacramentul devine Trupul Domnului pentru că este oferit 
de Biserică care este Trupul lui Hristos. Uneori Riserica este Trupul lui. Hristos pentru că ea 

' primeşte Acoperămîntul care este Trupul Lui. Amîndouă Ideile sînt adevărate şi amîndouă au, 
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ricile Ortodoxe de evlavia de gravă concentrare însingurată din Biseri- 
cile Occidentale 24 . 

Pe de altă parte, apropierea de momentul împărtăşirii e dominată de 
simţirea fricii şi cutremurului trăite de credincios în preajma primirii 
focului dumnezeiesc în intinăciunea păcătoasă a fiinţei sale, ca şi de sim- 
ţirea marii responsabilităţi a unei vieţi de jertfă şi de sfinţenie pe care 
omul şi-o asumă împărtăşindu-se de Domnul. 

Euharistia ca jertfă şi taină a comunităţii bisericeşti. — Euharistia 
e O' jertfă şi o taină unificatoare. Ea unifică în Trupul lui Hristos pe 
toţi cei ce se adună să o s&vîrşească împreună printr-un preot al lor, hi- 
rotonit de episcopul lor. Ii unifică prin faptul că Hristos îi adună pentru 
a-i oferi Tatălui în Sine ca jertfă şi prin faptul că toţi se împărtăşesc de 
El. Dar îi unifică totodată în acelaşi Hristos pe toţi cei ce săvîrşesc ace- 
eaşi Euharistie şi se împărtăşesc în tot locul din ea, prin preoţii hirotoniţi 
de episcopii ce stau în comuniune. De aceea prin ea- se desăvîrşeşte şi 
se susţine unitatea Bisericii, sau Biserica însăşi, în calitate de Trup tainic 
a] Domnului. In cele mai vechi documente ale Bisericii primare sinaxa 
cuharistică se identifică cu Biserica dintr-un anumit loc. 

In Didahia celor doisprezece Apostoli, care pare să fi păstrat un 
, exemplu din cele mai vechi rugăciuni euharistice, într-o rugăciune se 
spune : ^Precum această pîine frîntă, odinioară risipită pe coline, a fost 
Jadunată în aşa fel ca să nu mai fie decît una, aşa adună Biserica Ta de 
*la marginile pămîntului în împărăţia Ta». Dar pîinea nu e numai o icoană 
|.a unităţii Bisericii, ci este mai mult. Prin pîinea unică şi prin vinul din 
lacelaşi potir se împărtăşesc toţi de o pîine şi de o băutură spirituală tot 
aşa de unică : «Tu ai dat oamenilor hrana şi băutura spre bucurie, ca ei 
să-Ţi mulţumească. Dar nouă Tu ne-ai dăruit o hrană şi o băutură spiri- 
tuală şi viaţa cea veşnică prin Slujitorul Tău» (Iisus Hristos). 

, Iconomia mîntuirii oamenilor, pe care o săvîrşeşte Hristos prin Eu- 
haristie pînă la sfîrşitul lumii constă mai precis în adunarea tuturor în 
[El." El vrea să-i ţină şi să-i desăvîrşească în unirea cu Sine pe toţi cei ce 
xed în El şi să atragă şi pe alţii. Şi aceasta o face în fiecare loc unin- 
.du-i cu Sine şi întreolaltă pe toţi cei ce cred în El în acel loc. îi uneşte 
,CU Sine şi-i face asemenea Sieşi, extinzînd în ei buna mireasmă a stării 
sjSale de jertfă, oferindu-i în Sine Tatălui în starea de' jertfă, adică ridicaţi 
peste egoismul lor şi sfinţiţi. 

Hristos, fiind Dumnezeu al tuturor în stare de om, s-a adus jertfă 
pentru toţi, ca pe toţi să-i adune în Sine în starea Sa de jertfă ce e stră- 
ină de orice limitare individualistă. El nu mîntuieşte pe cîte unul în izo- 
lare, căci aceasta ar însemna confirmarea lor în izolarea individualistă. 
De aceea agneţul neprefăcut reprezintă jertfa comunităţii şi această jertfă 
o ridică Hristos la nivelul de jertfă a Sa ; 'El este în acelaşi timp jertfă a 
Sa şi jertfă a comunităţii, jertfa Sa imprimată în jertfa comunităţii, sau 



ca bază pe Sftntul Apostol Pavel în Epistola I Cor.» (op. cit., p. 251, la Grisbrooke, op. cit., 
P. 238). 

>24. Această tristeţe o Justifică şi Grisbrooke, op. cit., p, 237, şi Psalm L, 19. Dar psalmistul 
»par{lne Vechiului Testament. 
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jertfa comunităţii imprimată în jertfa lui Hristos şi transfigurată de ea. 
Euharistia e Hristos şi Biserica concentrată în El; e comunitatea însăşi 
în esenţa ei comunitară, configurată în stare de jertfă prin Hristos află- 
tor în stare de jertfă 23 . Totuşi nu trebuie uitat aici nici raportul dialectic 
reliefat mai înainte. 

c întrucît Hristos s-a adus jertfă pe Sine însuşi, trăind personal, acest 
act de predare Tatălui (desigur în tendinţa de a umple pe oameni de. 
această stare), El umple în Euharistie în mod actualizat pe fiecare cre- 
dincios de simţirea Sa de jertfă şi de preot ce se aduce pe Sine însuşi ca 
jertfă. Dar întrucît Hristos s-a adus jertfă pentru omenire, pentru a o 
unifica în această stare, El e reprezentat pentru acea parte din, omenire 
care crede în El, de episcop sau de preot, care unifică în planul vizibil 
jertfele credincioşilor. Trebuie să existe un centru vizibil spre care să 
conveargă jertfele personale ale tuturor, să le facă o unică jertfă a co- 
munităţii. Preotul face aceasta nu numai ca ales al comunităţii, ci şi ca 
imagine a lui Hristos care leagă prin preot comunitatea de Sine. Căci 
Hristos este Cel ce, aducîndu-se jertfă pentru comunitate, face comuni- 
tatea să tindă spre unificarea în El şi o ajută la aceasta reflectîndu-se în- 
tr-un centru de convergenţă, care să-L reprezinte pe El. Hristos ca jertfă 
şi Arhiereu pentru toţi dă imboldul tuturor să-şi concentreze jertfele 
şi preoţia lor în jertfa şi preoţia Lui prin preot, în care El se reflectează, 
pentru ca prin preot jertfele tuturor să se concentreze în jertfa fcomuni- 
tăţii, pe care El o asimilează prin Duhul Său cel Sfînt cu jertfa Sa. 

Dar preotul nu e punctul de convergenţă al credincioşilor în sensul 
că el ar substitui pe Hristos. El e punctul de convergenţă ca un transpa- 
rent prin care converg privirile şi jertfele tuturor spre Hristos 26 . Toţi 
membrii comunităţii se aduc în aducerea preotului, rugăciunea tuturor 
către Hristos e concentrată în rugăciunea lui, comunitatea susţine rugă- 
ciunea lui, se roagă în rugăciunea lui; dar şi rugăciunea lui mişcă şi 
adună în jurul ei, în ea însăşi, tăcută sau sonoră, rugăciunea tuturor 
Preotul nu e ales numai de comunitate, ci e rînduit şi de Hristos prin Du- 
hul Lui lucrător în chip văzut prin episcop, ca urmaş al Apostolilor. Prin 
aceasta se arată că Hristos dă celor ce cred în' El puterea şi elanul să con- 
veargă ca comunitate în preot şi prin preot în El însuşi ,- se arată că cre- 
dincioşii au nevoie de un punct indicat lor de deasupra lor, de Hristos, 
pentru a putea transcende prin El individualismul şi imanenţa lor. 

Deci tocmai pentru că credincioşii trebuie să formeze o comunitate, 
dar o comunitate în Hristos, o comunitate care-şi are punctul de înche- 
gare deasupra ei, au nevoie de un preot indicat de sus ca punct de con- 



25. N. Nissiotls, Worschip Euchanstic and inlcrcomnwnion, în «Olkumcne», nr. 6, de- 
cembrie 1962. published by the youth Departement World Council of Churches : Trebuie să 
vedem «plenitudinea liniilor verticale şi orizontale ale prezenţei lui Hristos, reprezentînd inte- 
gritatea misterului Bisericii, care este Trupul lui Hristos şi participă la El în Jertfa euharis- 
tică- Acesta nu esie un act Izolat; nu sînt numai elementele obiective; nu e un moment magic 
ai transformării materiei» (p. ( 44). P. Evdochimov, L'Orthodoxie, Neuchâtel, Delachaux et Niestle, 
1959, p. 251: «Greşeala doctrinei -e de a se ocupa de obiect şi nu de subiect, de pîine şi nu de 
om». Desigur, nu trebuie văiută unirea omului cu Hristos nici în afara materiei, căci omul 
e unit indisolubil cu materia. Şi Hristos- de asemenea. 

26. Dr. Philippe Sherard, The Creek East and the Latin Vest, p. 81. '.,- 
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vergenţă şi de trecere efectivă, au nevoie ca Hristos însuşi să-i cheme 
printr-'un asemenea punct spre starea de comunitate în El. Preotul indicat 
<ie sus reprezintă nu numai un punct central imanent în jurul căruia stau 
toţi, ci un punct prin care transpare transcendenţa şi de aceea în jurul 
lui oamenii pot sta mai uşor. 

Hristos iese în întîmpinarea noastră chemîndu-ne spre Sine ca comu- 
nitate ce depăşeşte individualismul membrilor ei şi pe ea însăşi printr-un 
punct de convergenţă în care transpare transcendenţa. Comunitatea adre- 
sează Lui prin preot rugăciunile şi ofrandele ei, unificîndu-le şi depăşin- 
du-se, pentru ca Hristos să o primească în Sine şi să transforme jertfele 
ei unificate şi înălţate la El prin punctul de convergenţă indicat de El, 
în jertfa Lui şi să întoarcă comunităţii tot prin' acel punct darurile Sale 
sacramentale. 

Rugăciunea fiecărui credincios e susţinută de rugăciunea comunităţii 
şi e ridicată în rugăciunea unificată a acesteia prin preot la Hristos; adu- 
cerea fiecăruia e în aducerea comunităţii oferită prin preot. Fiecare se 
împărtăşeşte de Hristos, dar numai în acest cadru al comunităţii ce se 
depăşeşte în mod real pe sine însuşi prin preot. 

Unitatea realizată ca sinaxă euharistică are şi ea Un caracter pro-' 
fetic, indicînd unitatea desăvîrşită eshatologică. Sfintul Maxim Mărturi- 
sitorul spune: «Iar împărtăşirea de Sfintele şi de viaţă făcătoarele Taine 
arată viitoarea înfiere, unire, familiaritate, asemănare dumnezeiască şi 
îndumnezeire a tuturor în toate, pentru bunătatea lui Dumnezeu. Prin ea 
Dumnezeu însuşi va fi toate în toţi cei ce se mîntuiesc, fiind la fel binele 
model al celor ce se fac la fel vrednici de El prin virtute şi cunoştinţa 
cea după har» 27 . 

Unitatea în credinţă, condiţie a "împărtăşirii e'uharistice comune. — 
Sfîntul Maxim Mărturisitorul prezintă unitatea deplină ce se realizează 
între credincioşi şi Hristos prin împărtăşire ca pregătită de unitatea ce 
se realizează treptat între credincioşi şi Dumnezeu, între gîndurile lor şi 
Raţiunea divină, in cursul întregii liturghii. Evanghelia, Simbolul cre- 
dinţei mărturisit în comun, sînt momente importante în această înain- 
tare în unitate. Unitatea prin Sfînta împărtăşanie nu vine ca o esenţă 
fizică comună în cei ce se împărtăşesc, sau între ei, ci ca o încoronare a 
unităţii spirituale de gînduri şi de iubire, spre care au crescut credin- 
cioşii prin Duhul Sfînt, rugind în comun pe Dumnezeu, lăudîndu-L în co- 
mun, mărturisind în comun aceeaşi credinţă, aducînd ofranda comună a 
plinii şi a vinului. Ei s-au pregătit pentru a fi un «trup şi un Duh» cu 
Hristos. 

Unitatea în Hristos, ca unitate desăvîrşită în primul rînd în aceeaşi 
Raţiune divină a raţiunilor tuturor, e pregătită prin unitatea de credinţă în 
acea Raţiune a tuturor. Cine nu admite prin credinţă pe Logosul divin 
întrupat, întreg, nu poate ajunge la unirea deplină cu El, la asemănarea 
cu El, la primirea Lui în sine în întregime. Cine nu-L laudă pe Dumnezeu 
deplin, împreună* cu ceilalţi pentru tot ce este El şi pentru tot ce a făcut, " 
nu se dăruieşte Lui deplin şi nu poate intra la El ca jertfă de laudă. Hris- 



27. Mistagogia, P.G.. XCI. 710. 
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tos ca pîine spirituală sau e primit întreg sau nu e primit de loc, aşa cum 
nu se poate descompune pîinea în elementele componente şi să ramînă 
totuşi pîine. Se, poate sesiza gustul pîinii la diferite niveluri, dar fiecare 
mănîncă calitativ aceeaşi pîine. Toţi trebuie să creadă în Hristos întreg,, 
chiar dacă nu toţi se află la acelaşi nivel de înţelegere a Lui 28 . Astfel 
Hristos, de care spun unii că se împărtăşesc, nu mai e Hristos, ci un nume 
gol ,-, iar cei ce afirmă că se împărtăşesc împreună nu au comuniune ade- 
vărată între ei. 

Sfîntul Grigorie de Nazianz scrie : «Tot ce are Cuvîntul carnal şi 
hrănitor se va minca cu măruntaiele şi cu cele ascunse cu tot şi se va 
mesteca spre digerare» :9 . 

Sfîntul Maxim Mărturisitorul punînd aceasta în legătură cu dorul de 
a cunoaşte pe Dumnezeu, Raţiunea supremă, şi de a se uni cu El, dor im- 
primat în raţiunea umană, spune şi el că pe Hristos trebuie să-L primim 
în întregimea Sa ca Raţiune, dar cu raţiunile distincte cuprinse în El în 
mod armonios, adică să nu înlăturăm şi să nu confundăm pe nici una cu 
alta. «Deci acest mare dascăl, ştiindu-ne că avem amintitul dor natural 
după Dumnezeu, ne îndeamnă pe toţi, prin învăţătura lui, spre mîncarea 
duhovnicească â Mielului înjunghiat pentru noi şi ne cere să păstrăm în 
chip distinct şi cu bun folos nefărămiţată şi neamestecată armonia mădu- 
larelor, adică ale Mielului, ca să nu fim osîndiţi că rupem şi că împrăş- 
tiem armonia bine orînduită a Trupului dumnezeiesc». E adevărat că după 
aceea Sfîntul Maxim spune ca fiecare se împărtăşeşte de alt mădular al 
lui Hristos, după raţiunile dumnezeieşti pentru care e mai pregătit prin 
raţiunea sa să le asimileze. Dar în fiecare mădular al trupului este impli- 
cat trupul sau specificul trupului întreg. Prin aceasta Sfîntul Maxim vrea 
să spună că fiecare înţelege din complexul raţionalităţii (divine unele ra- 
ţiuni mai mult decit altele, dar fără să le despartă de acelea. în orice caz,, 
toţi se împărtăşesc de acelaşi Hristos, trăind o ceremonie între înţelege- 
rile lor. «Aşa se mănîncă Mielul lui Dumnezeu şi se mestecă spre diges- 
tie duhovnicească, pentru ca să prefacă în Sine cu Duhul pe cei ce se îm- 
părtăşesc, pe fiecare din ei atrăgîndu-1 şi aşezîndu-1 în locul mădularului 
mîncat de el duhovniceşte, potrivit cu ordinea şi armonia trupului, ca- 
să facă cu iubire de oameni Raţiunea din toate, cea singură mai presus 
de fire şi de raţiune, fiinţa lucrurilor» 30 . 

Biserica în. calitate de Trup tainic al lui Hristos, hrănită din Logosur 
întrupat, este în primul rînd o unitate simfonică în spirit, în credinţă. Co- 



28. Sfîntul Maxim spune ca fiecare mănîncă mai mult sau mai putln din pîinea vieţii., 
sau din Hristos. cît poate primi, după ce sl-a raţionalizat trupul propriu prin fapte bune, prin 
victoria asupra patimilor., venind în în.tîmpinarea raţiunii divine, «după vrednicia minţii iui» 
(Scurtă ttffuire la Tatăl nostru, în Filocalia rom. II. p. 275). Deci fie că ia cineva o fărîmltură 
mai mică sau mai mare. în realitate fiecare ia pîinea cu tot ce înseamnă . ea. Nici unul nu*; 
înlătură ceva din esenţa plinii. Altfel pîinea nu mai e pîine, sau Hristos nu mai e Hristos. 

29. Oraţie in Sancium Pascha, I. 

30. Ambigua, p. M, col. '133(1 C Această cerere de a contempla distinct raţiunile Logosului;,; 
întrupat nu conlrazice cele anterioare (Mislagogia ; P.G., XC1. 681 AB), de a contempla Ra- \ 
ţrunea supremă în «simplitatea ei neînţeleasă». Simplitatea întreagă a aceleia nu o poate con- \ 
templa cel ce nu a contemplat In prealabil şi nu contemplă chiar în simplitatea ei, în modt 3 
unitar, toate raţiunile. ' ' r 
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unea euharistică cu Hristos şi în Hristos, are ca bază şi ca semnifi- 
ţie mai profundă comuniunea în credinţă, în cugetare, nu e o întîlnire 
jjşiitimentală, superficială, trecătoare între indivizi care aparţin unor 
Corpuri ecleziale ce formează întreguri spirituale ce rămîn mai departe 
despărţite. Comuniunea nu poate fi nici măcar inter-comuniune între ase- 
menea corpuri spirituale ce rămîn distincte. Comuniunea euharistică tre- 
Şmie să fie comuniune statornică în cugetare şi simţire. Cei ce se împăr- 
tăşesc -împreună trebuie să împlinească îndemnul : «Să ne iubim unii pe 
Biţii, ca într-un gînd să mărturisim». 'Ei trebuie să formeze un corp ecle- 
jlal, să se poată săruta împreună ca semn al iubirii între cei uniţi în cre- 
dinţă. Nici cei ce aparţin unei schisme distincte de Biserică nu se pot 
împărtăşi împreună cu membrii Bisericii, lipsind între ei iubirea faţă de 
|ceeaşi Biserică şi existînd tendinţa de a înţelege şi de a aprecia altfel 
tot ce spune Biserica, de a dispreţui toate îndemnurile ei, toată condu- 
cerea ei pastorală, ceea ce tulbură armonia care trebuie să domnească 
jtre mădularele Trupului lui Hristos. 

s Dacă anticipăm comuniunea în gîndire şi mărturisire printr-o inter - 
Şmuniune sentimentală, superficială, slăbim tensiunea creştinilor după 
Stătea reală a Bisericilor, coborim într-un relativism ceea ce reprezintă 
«apta culminantă a unităţii, împăcîndu-ne cu situaţia dată. 
| Acest punct de vedere ortodox e aprobat chiar şi de unii teologi re- 
irmaţi 3 !. Admiterea altor creştini la comuniune cu membrii Bisericii 
ţpprii nu o poate face un episcop sau un preot singular, pentru că prin 
iharistie se comunică şi se susţine însăşi esenţa vieţii Bisericii. Cei ce 
i voiesc însă să primească această esenţă reduc Euharistia la un spec- 
iCol fără conţinut, la un act de unitate amăgitoare. 

I Toţi creştinii trebuie să ne rugăm şi să lucrăm pentru ca Duhul Sfînt 
■ înmulţească «legăturite» între Biserici, prin care viaţa lor în Hristos 
îcomunice tot mai ,mult de,la una la alta, ajungînd tot mai asemănă- 
|re. Iar întrucît aceasta se face prin membrii lor, noi putem promova o 
|ltiplă iritercomuniune spirituală între noi. «De pe acum ortodocşii prin 
(Operarea lor au intrat într-un fel de intercomuniune de o natură Tiaris- 
Itlcă in sens larg, cuprinzînd studiul, rugăciunea şi acţiunea împreună 
^ceilalţi creştini» 32 . 

I Ba mai mult, dacă, potrivit celor spuse, prefacerea euharistică, co- 
jrpunzînd jertfei lui Hristos pentru toţi, ridică ea însăşi într-o stare mai 
ropiată de Hristos comunitatea ca întreg, dar inşii singulari realizează 
Irea cu El prin împărtăşanie, se poate cugeta că de acest duh înălţat 
'^comunităţii se resimt şi acei creştini neortodocşi care asistă la sfînta 
urghie, mai ales dacă laudă pe Dumnezeu şi cîntă cu comunitatea orto- 
xă. Iar aceasta o pot face aceia, dat fiind că comunitatea ortodoxă lau- 
fpe Dumnezeu pentru tot cosmosul 33 şi cere binefacerile Lui pentru 
Ită omenirea, aducînd «pentru toţi şi pentru toate» ofranda sa care se 
■ 

;j 31. J«an Oacquesi von Allmen, Essai sur le Repos du Seigneur, Ed. Deiachaux et Nleisle, 

■Chitei 1966. 

I 33. N. Nlsslotis, op. cit., p. 30—43. 

j! 33. 4lncâ «ducem Ţie aceasta slujbă raţională, pentru toată rumea» bnip rriorjc *?C 

•jUywj.Şe >P»nc în liturghia Sftntului loan Gura de Aur, fntr-o rugăciune după prefacere- 
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va preface în Trupu^ şi Sîngele sau în jertfa Domnului. Deci o oarecare 
intercomuniune spirituală în acest sens are sau poate avea loc de pe 
acum 34 . 

Biserica primară admitea pe cei ce se aflau aproape de sfîrşitul peni- 
tenţei lor pînă la sfîrşitul liturghiei, ca semn al oarecărei comuniuni cu 
ei, dar fără să-i admită la împărtăşire. în general participarea reciprocă 
a diferiţilor creştini la serviciile euharistice ale diferitelor Biserici reali- 
zează o apropiere spirituală. 

Dar de unirea personală cu Hristos în cadrul comunităţii, adică de 
o comuniune personală deplină cu creştinii ortodocşi în Hristos, nu se 
pot împărtăşi cei ce nu fac încă deplin parte din comunitatea Bisericii 
Ortodoxe. Căci eventuala laudă şi cîntare a lor cu comunitatea ortodoxă 
e momentană pînă nu au devenit membri permanenţi ai Bisericii Orto- 
doxe, pînă nu s-au hotărît să ţină toate cîte le ţin şi le împlinesc membrii 
ei, pînă nu participă la toată viaţa ei 35 . 



Iar în liturghia Siîntu)ui Yasile cel M.ire se cer bunuri spre folosul întregii omeniri, bunuri tic 
care nu se pot bucura creştinii decît în solidaritate cu ceilalţi : «Vremuri bune şi de folos 
ne dăruieşte ; părnîiitului ploi line spre rodire trimite-1». Iar cererea^ «răzvrătirile eresurilor 
.strică-le degrabă* poate fi socotită ca o cerere spre apropierea celorlalţi creştini de Biserica. 

31. «Este interesant de notat că cea mai mare insistenţă pentru a asista reciproc la 
slujba Euharistiei a venit de la ortodocşi», cînd sa hotărît aceasta la şedinţa Comitetului Con- 
ferinţei Mondiale a Tineretului Creştin de la Bievrcs. din 1958, ţ'nută în vederea pregătirii Congre- 
sului de la Amsterdam, din 1939 (Albert H. van der Heuvel, Inter communion : A concern of younger 
generations, în rev. cit., Yout, p. 8). Desigur, pe urmă multe Biserici protestante au trecut la 
«comuniune deschisă» (primirea la împărtăşire a membrilor altor Biserici). Biserica Anglicana 
.a fost printre primele care au adoptat această hotărîre (lbidem, p. 13). 

Dar, în «Raportul de consens» asupra Euharistiei, adoptat la Upsala (1968) de Consiliul 
Ecumenic al Bisericilor, se recunoaşte şi un folos pentru cei ce asistă simplu ţa celebrarea 
Euharistiei, o dată ce se recunoaşte unul pentru toată lumea : «Lumea e prezentă în aducere* 
de mulţumiri Tatălui, acolo unde Biserica vorbeşte în favoarea întregii creaţii ; în actul de 
anamneză -a lui Hristos, în care Biserica unită cu Arhiereul şi Mijlocitorul ei suprem se roagă 
pentru lume ; în rugăciunea pentru a obţine darul Duhului Sfînt, în care Biserica e activă la 
sfinţirea şi la noua creaţie... Simpla prezenţă a membrilor Trupului lui Hristos în lume com- 
portă o totală solidaritate cu suferinţele şi cu speranţele tuturor oamenilor, pentf u care ei poartă 
semnul iubirii lui Hnstos, Care s-a sacrificat însuşi pe cruce şi se dă El însuşi pe Sine îti 
Euharistie». ' 

35. Aceiaşî punct de vedere ortodox e exprimat de Nissiotis,- op. t cit; P. Evdochimov, 
La priere de l'Egtise d' Orient, La Lit urgie de Saint Jean Chrysosthome; Miinchen 1966, şi A. 
Schmemann, Sacramenis Orthodoxy, New York, 1965. La fel de Jean Meyendorf, în luarea de 
atitudine faţă de apiobarea unei intercomuniunt cu orientalii, de către Conciliul al II-Iea de 
la Vatican, în Decretul de Oecumenismo. Meyendorf vede în această poziţie a Conciliului aj 
II-lea de Ia Vatican «o despărţire a comuniunii sacramentale do comuniunea în adevăr», ac-; 
centul punîndu-se pe noţiunea juridică a Bisericii, ca structură universală ce-şi are unitatea 
în ascultarea de un centru exterior (Vatican li: A Pretiminary Reaction. Saint Vladimtr's Se* 
minary Quaterty (1965). p. 26--2<>). Aceeaşi despărţire între comuniunea sacramentală şi cornut 
niunea în adevăr o vede' Meyendorf şi în poziţia favorabilă intercomuniunil luată de N. Aîanasl 
sieft. El se întreabă în ce ar mai consta prezenta sacramentală a lui Hristos, cu care N. Afal 
nassieff confundă Bisei ica, atunci cînd aceasta nu mai e solidară cu adevărul (Orthodoxie eţ\ 
cathoiiciii. Paris. 1965. p. 140—141). / . , 1 

Episcopul anglican J. A. T. Robinson (autorul cărţii Honest io Goâ) interpretează lnter| 

comuniunea în cadrul doctrinei protestante a «justiliciirii prin credinţă». De aceea ar rezulta 

^.că aşa cum nu ni se cer fapte pefltru a fi mîntuiţi, aşa nu ni se cere nici recunoaşterea ade^ 
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Trebuie avut ■ iermanent în vedere, în abordarea acestei chestiuni, că 
Euharistia este a iu iei comunităţi bisericeşti şi e solidară cu toată viaţa ei 
■de credinţă şi de< cel ce vrea să se împărtăşească, cu această comuni- 
tate trebuie să pe a ticipe la întreaga ei viaţă în Hristos. Euharistia nu e 
săvîrşită de indiv'r'.i independenţi şi diferenţiaţi din punct de vedere spi- 
ritual, adunaţi la J'n loc în mod întîmplător şi trecător, fără voinţa de a 
fi şi de a deveni \\a în credinţa şi în toată viaţa lor din credinţă. Euha- 
ristia nu poate fio^coasă din legătura ei organică cu Biserica şi tratată 
ca act individual s- iu inter-individual. De aceea rezolvarea pozitivă a pro- 
blemei intercomu 1 iunii pe plan general se va realiza numai cind Bise- 
ricile se vor aprd' ia toate de plenitudinea prezenţei lui Hristos şi prin 
-aceasta de unirea titre ele 36 . 
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^J'Ului, ca să ne împag 5şim. HaruJ lucrează chiar prin sacramente defective, adică lipsite de 

ţş dreaptă credinţă, «InU -comuniunea este astfel marele sacrament al justificării prin credinţă, 

JBjiil noii noastre exişti ţe în Hristos şi , tot ce se cere pentru ea' este încrederea că gratia 

fe întîmpină în med r" î prin fiecare din sacramentele noastre, fie ele chiar defective» (EI 

£ază Memorandumul 1' sericii Angliei din 1923,* care recunoaşte că «slujirile Bisericilor libere 

fost blnecuvîntate fia -ecunoscute de Duhul Sfînt în mod manifest, ca mijloace efective ale 

jitiei») (The Church of\ England and Intercommunion, in rev. cit., Yout. p. 27). 

pt< întrebarea e : dacă-j se pot recunoaşte ca mijloace ale graţiei «sacramente» lipsite de baza 

ţi depline mărturisiri , adevărului de credinţă, pîna la ce grad de lipsă a acestui adevăr 

t recunoaşte unele «sacramente», ca atare ? Dacă se merge foarte departe în această 

*cţic, mai poate fi ii mită intCTcomvmiunea «justificare prin credinţă» ? In ce mai trebuie 

încreadă cineva, ca să poată beneficia de justificarea prin credinţă? Dacă nu mai crede în 

•mnezeirea Iul Hristos, ]n învierea Lui, în lucrarea harului Lui, mai are el o credinţă prin 

JfO sS fie justificat ? î U este el un buştean inconştient, care e justificat fără să ştie, fără 

încreadă? l z 4 

Chiar pentru jusfifi ^rea prin credinţă, trebuie sa crezi în ceea ce este Hristos şi în ceea 
făcut şl face VA pe .iu mîntuirea noastră. Adevărul despre Hristos nu mai poate Ii socotit 
Jchiar în 'Concepţia pic îstantă — ceva în rînd cu faptele, pe care Protestantismul Ie consi- 
|fc ncesenţialc -ponir.u Wuire, ca fiind fapte omeneşti. 

36, In acest sens : ^une şi «Raportul de consens» asupra Euharistiei, adoptat de Consi- 

11 Ecumenic al Biserici r : «Pe măsură ce Bisericile,, în experienţa lor ecumenică, se apro- 

|>. de plenitudinea care j^te în Hristos, problema intercomuniunii se apropie de soluţia ei», 

semnele acestei apro ^eri ie avem chiar în acest «Raport de consens», care reprezintă o 

ire' apropiere a Biserici! ■ Protestante de înţelegerea adevărată a Euharistiei. 



